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RESUMEN

El articulo describe los fundamentos biblicos y la aplicacién estructural del
concepto de kowwvia—comunion en la Iglesia primitiva. Este concepto de
origen biblico describe la autoconciencia de la Iglesia, que se entiende como
una comunion que nace de la participacion en el bautismo y la Eucaristia.
Esa autoconciencia se expreso, luego, en algunos criterios de discernimiento
y en formas estructurales de la Iglesia. Entre los primeros, estan los criterios
para determinar el canon de las Escrituras y la regla de la fe; entre los se-
gundos, estan las diversas formas de expresar la sinodalidad de la Iglesia, el

ministerio apostdlico y la idea de comunion en las cosas santas.
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THE APPLICATION OF THE COMMUNION CONCEPT TO THE
STRUCTURE OF THE EARLY CHURCH

ABSTRACT

This paper describes the biblical foundations and structural application
of the concept of kowwvia-communion to the early Church. This concept
of biblical origin describes the Church self-consciousness, understood as
communion resulting from participation in both baptism and Eucharist.
This self-consciousness was later expressed in some discernment criteria,
as well as in the structural forms of the Church. The ones for determining
the canon of Scripture and the rule of faith are considered among the for-
mer. The various ways of expressing synodality within the Church, the
apostolic ministry, and the idea of communion in holy realities are consi-

dered in the latter.
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Introduccion

VT

Los conceptos kowvdg, kovdw, kovwvia significan “comtn”, “poner
en comun”, “accién de poner en comun”, de compartir; y de alli la
idea de participacion en comtn y de “comunidad”. Comunion y par-
ticipacidn tienen entonces un significado semejante. Este concepto,
con toda su gama semantica, tiene su origen en la Sagrada Escritura
y luego se expresard en la forma de estructurarse de la Iglesia en los

primeros siglos.

1. Fundamentos biblicos

Biblicamente kowwvia es un concepto importante, no tanto por el nt-
mero de utilizaciones sino, sobre todo, por la densidad teoldgica de
su uso, particularmente en ambito eclesioldgico (cf. Planellas 271-75).

Pablo lo utiliza con abundancia y en diferentes contextos. Cen-
tral en su pensamiento es el texto de 1 Cor 10,16-17: “La copa de
bendicion que bendecimos, ;no es acaso comunion con la sangre
de Cristo?; y el pan que partimos, ;no es comunion con el cuer-
po de Cristo? Entonces, si el pan es uno solo, también nosotros,
aun siendo muchos, formamos un solo cuerpo, pues todos parti-
cipamos (petéxw) del mismo pan”. La importancia del concepto
de xowwvia, se refleja en el cambio de orden que realiza Pablo en
las palabras de la cena (primero la copa y luego el pan, a diferen-
cia de lo que ocurre normalmente en toda celebracion eucaristica),
lo que vincula mds estrechamente la kowwvia a la participaciéon
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en el cuerpo eucaristico de Cristo, como lo expresa el final de la
cita: “participamos del mismo pan”. Es un origen netamente sa-
cramental de la kowvwvia. Podemos afirmar, ademas, que esta idea
sacramental, sin duda, tiene su origen fontal en el sacramento del
bautismo; esto se expresa en la Carta a los Galatas, donde Pablo
afirma que “todos vosotros sois uno en Cristo Jesus” (3,28), porque
todos “os habéis bautizado en Cristo” (3,27).

Esta comunion sacramental, para Pablo, en el sentido mas hondo
del término, es de raiz teo-ldgica. Kowvwvia es nuestra vocacion
mas primigenia, “pues fiel es Dios, por quien habéis sido llamados
a la comunién con su hijo Jesucristo, Sefior nuestro” (1 Cor 1,9).
Interesante es que la idea de “haber sido llamados” (¢éxAr|Onrte) es
la misma que conforma la base de la palabra Iglesia (¢ékkAnoio):
somos llamados a la comunién con Cristo; eso es la Iglesia. De alli
que la Iglesia sea el cuerpo de Cristo resucitado. Esta imagen, que
es mas que una mera metafora, es la que mejor explica, en Pablo, la
cualidad y calidad de la union de las personas entre si y con Cristo
en la comunidad eclesial: “Porque hemos sido todos bautizados en
un solo Espiritu, para no formar mas que un cuerpo entre todos:
judios y griegos, esclavos y libres. Y todos hemos bebido de un solo
Espiritu” (1Cor 12,13). Se deduce que, en tltimo término, el vinculo
de unidad no solo es por el Espiritu, sino que es el Espiritu recibido
del Resucitado el que nos hace ser uno en Cristo Jesus. La posteri-
dad paulina sintetiz6 magnificamente todo lo anterior afirmando
que “uno solo es el cuerpo y uno solo el Espiritu, como una es la
esperanza a que habéis sido llamados” (Ef 4,4).

Esta idea que muestra, ademads, la autoconciencia general de la co-
munidad, se expresd en la liturgia, desde tiempos muy antiguos,
probablemente con anterioridad incluso a Pablo. El saludo conclu-
sivo que encontramos en la Segunda Carta a los Corintios, “la gra-
cia del Sefior Jesucristo, el amor de Dios y la comunién del Espiritu
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Santo sean con todos vosotros” (13,13), expresa a modo de saludo
littrgico la fuente trinitaria de la comunién. A propdsito de este tex-
to, Benedicto XVI afirma que, “la inmediata relacion que establece
el texto entre los tres genitivos, presenta la comuniéon como don es-
pecifico del Espiritu, fruto del amor entregado por Dios Padre y de
la gracia ofrecida por el Sefor Jesus” (Audiencia General 29 marzo
2006). Esta es una comprension sumamente “mistérica” del concep-
to de comunidn, y no es sino otra forma de decir lo que se afirma en
los evangelios sinopticos acerca del reino de Dios, figurado como un
banquete de bodas: “el Reino de los Cielos es semejante a un rey que
celebré el banquete de bodas de su hijo . . . id, pues, a los cruces de
los caminos e invitad a la boda a cuantos encontréis” (Mt 22,2.9). Es
la invitacion abierta a una situacion de fiesta y de compartir la vida,
con un alimento comun.

La relacion entre participacion en la vida trinitaria y comunidn, esta
desarrollada de manera admirable por Juan, y se ve expresada en
Jn 15, 1-17, donde se habla de la “vid verdadera”, que es Jests mis-
mo, y afirma que nosotros somos sus sarmientos. Esta imagen, en
Is 5,1-7, recuerda a Israel, es decir, al pueblo de Dios. Alli Dios se
quejaba de que esper6 que su pueblo, llamado “su vina” (Is 5,1),
“diese uvas, pero solo dio agraces” (Is 5,2). Por lo tanto, la vid ver-
dadera, es decir, aquella que da frutos buenos, serd precisamente
la que esté injertada en Cristo y participe de su vida divina, con lo
cual entregard frutos sabrosos y no amargos, como lo habia hecho
antano Israel. “El que permanece en mi y yo en €l dara mucho fru-
to; porque separados de mi nada podéis hacer” (Jn 15,5). El verbo
permanecer (Uévw), es también significativo y expresa la mane-
ra de entender esta comunion: permanecer en Cristo. Comunion,
participacion y permanencia en... son tres conceptos que, como es
bien conocido, en su original griego poseen una importante uni-
dad semadntica. Con todo, fue la posteridad del discipulo amado
la que logro, tal vez, la frase mas elocuente y significativa: “Os
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anunciamos lo que hemos visto y oido, para que también vosotros
estéis en kowwvia con nosotros. Nosotros estamos en kowwvia
con el Padre y con su Hijo Jesucristo, os escribimos esto para que
nuestro gozo sea completo” (1Jn 1,3-4). Finalmente, la Segunda
Carta de Pedro se hizo famosa por el siguiente texto: “...nos han
sido concedidas las preciosas y sublimes promesas, para que por
ellas os hicierais participes de la naturaleza divina (Oeiag kowvwvot
dvoewc)” (1,4); hacerse participes es estar en comunion.

Toda esta reflexion teologica no solo se desarrolld en la liturgia,
como acabamos de ver, sino que determind, también, una forma
concreta de comprender la Iglesia. Tres pasajes del libro de los He-
chos de los Apostoles son especialmente conocidos y relevantes:
2,42-47; 4,32-35; 5,12-16. Es verdad que solo en Hech 2,42 aparece
la palabra kowwvia, pero los otros dos pasajes son su explicacion,
con su respectivo ejemplo viviente, Bernabé (Hech 4,36-37), y sus
contraejemplos, Ananias y Safira (Hech 5,1-11). Hech 2,42 informa
que los creyentes “se mantenian constantes en la ensefianza de los
apostoles, en la kowwvia, en la fraccién del pan y en las oracio-
nes”. El texto “refleja la conciencia de la Iglesia primitiva en torno
a su propia naturaleza” (Planellas 274) y contintia afirmando que
“todos los creyentes estaban de acuerdo y tenian todo en comuan”
(2,44). Obviamente, si le hacemos caso a las cartas de Pablo a los
Corintios, es una visidon bastante utopica de la Iglesia, pero es la
finalidad a la que se debe tender y lo que sera realidad plena al
fin de los tiempos en la escatologia definitiva. Es una exhortacion,
mas que una descripcion historica, es el llamado a la concrecion de
la kowvwvia: “la multitud de los creyentes tenia un solo corazén y
un solo espiritu. Nadie consideraba sus bienes como propios, sino
que todo lo tenian en comun” (4,32). La kowvwvia debe implicar po-
ner todo en comun y vivir en un-animidad, lo mejor posible: Hech
2,1; 2,46; 4,24; 5,12; 15,25.
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Interesante es la traduccidon que hace Jerénimo del pasaje que esta-
mos revisando. Dice: “Erant autem perseverantes in doctrina Apostolo-
rum, et communicatione fractionis panis, et orationibus” (“Se mantenian
constantes en la ensefianza de los Apostoles, en la comunion de la
fracciéon del pan y en las oraciones”). No es que el traductor no su-
piera griego, simplemente entendid —porque era la conciencia ecle-
sial comun patristica— que la kowvwvia nace obviamente de la frac-
cién del pan. Es la acentuacion de su raiz eucaristica: communicatione
fractionis panis (la comunion de la fraccion del pan).

La xowwvia eucaristica posee también una innegable dimensién
social. Por la comunién de fe se comparten también las alegrias y
las penas: “traed a la memoria los primeros dias en que, después de
ser iluminados, hubisteis de soportar un duro y doloroso combate
... haciéndoos solidarios (kowwvog) de los que asi eran tratados”
(Heb 10,32-33; cf. 2Cor 1,6-7). La kowvwvia se refleja, luego, en la soli-
daridad con los que sufren (Rom 15,26; 2Cor 8,4), es lo que expresa la
colecta (=kowvwvia) a favor de las comunidades mds pobres. El ser y
saberse formando parte de un tnico cuerpo, implica que las necesi-
dades de unos son necesariamente las de todos, no me puede ser in-
diferente el sufrimiento de mi hermano, aunque viva a muchos kilo-
metros de distancia y el mismo ministerio, entendido como servicio,
es también expresion de comunion: Tito “es companero (KOWwvoOg)
y colaborador mio entre vosotros” (2 Cor 8,23).

2. Concrecion eclesioldgica primitiva

“Esta autocomprension de la Iglesia ha determinado de modo muy
concreto su comportamiento practico a lo largo de los siglos” (Kehl
299). Mas de lo que aparece a primera vista. Eso “se constata en algu-
nos signos particulares a través de los cuales se realiz6 la comunion
de la Iglesia universal” (Ibid.). He aqui algunos mas significativos:
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2.1. El canon del NT

La formacion del canon del NT es una expresion de la kowvwvia; los
datos son conocidos. Hacia el 200 se aceptaba, en general, gran parte
del NT: Evangelios, Hechos, Cartas paulinas, 1 Pedro y 1 Jn., esto
se puede comprobar en la obra de Ireneo de Lyon (en torno al 170),
en el llamado Canon de Muratori (en torno al 200) o en Clemente
de Alejandria (fallecido en torno al 215). Costé mas aceptar el Ap y
Heb.; pero a fines del siglo IV, en Occidente y Oriente, ya se acepta-
ban normalmente los 27 libros del NT. Eso se puede constatar, por
ejemplo, en el concilio de Hipona (393) retomado en Cartago (397).
De la misma forma, se consideraron parte del canon otros libros,
que finalmente no se incluyeron: “El Pastor” de Hermas (asi lo con-
sidera Ireneo) o el “Libro de Henoc” (que pertenece al Canon Etiopi-
co hasta el dia de hoy), por dar solo algunos ejemplos.

Mas alla de las diferencias, lo interesante es el criterio de seleccion:
cuando se proclama en comun la fe en todas partes (en este caso los
libros considerados inspirados), eso goza de la infalibilidad con que
Dios dot6 a su Iglesia. Lo afirma explicitamente Agustin, aunque re-
ferido aqui concretamente a un libro del AT. Argumenta, diciendo
que “no ha debido ser rechazado este pasaje del libro de la Sabiduria,
que ha merecido leerse en la Iglesia catolica durante tantos afios con
aprobacion de cuantos lo han leido y ser escuchado con la veneracion
que se debe a la autoridad divina, desde los obispos hasta los peniten-
tes y los catecimenos, que eran considerados como los tltimos entre
los fieles laicos” (Agustin, De la predestinacion de los santos 14, 27).

Este criterio se hizo clasico desde Ireneo en adelante. Afirmaba ese
autor:

Habiendo recibido esta predicacion y esta fe, (...) la Iglesia, aunque esté
diseminada a lo ancho del mundo, la custodia con diligencia como ha-
bitando en una sola casa. E igualmente cree estas cosas, como si tuviese
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una sola alma y un solo corazon. Y de la misma manera las predica, y
las ensefia y transmite como si tuviera una sola boca. Ciertamente en
el mundo difieren las lenguas, pero la firmeza de la tradicién es una
y la misma. Y las Iglesias que fueron establecidas en la Germania no
creen de manera distinta ni transmiten otra doctrina diversa que las
que fueron establecidas en Iberia, o entre los Celtas, o en el Oriente, o
en Egipto o Libia... (AH L10,2).

“La predicacion de la Iglesia en todas partes es la misma, permanece
idéntica y se funda en el testimonio de los profetas, de los apdstoles
y de todos los discipulos” (AH III,24,1). Este criterio de la catolicidad,
es decir, de la unidad en la universalidad, es el mismo que luego
aplicard Agustin contra los donatistas, como habia hecho contra los
pelagianos, en el texto antes citado, y tal como lo hemos leido ahora
en Ireneo contra las novedosas “tradiciones” gnosticas y la reduc-
cién biblica llevada a cabo por Marcion. La verdad y la seguridad de
la fe estan dadas por la universalidad y perseverancia de la misma
predicacion, tanto sincronica como diacrénicamente , por lo tanto,
Catolicidad es otra forma de decir kowvwvia. En todas partes se par-
ticipa de la misma fe y eso es infalible.

2.2. La regla de la fe

Otra forma de expresar este mismo criterio es la “regla de la fe” o
“regla de la verdad” que es algo asi como un criterio o paradigma
de discernimiento de la auténtica fe, ya sea para interpretar las Es-
crituras, para comprender aspectos de la tradicién o para celebrar
adecuadamente la liturgia. “Son los contenidos fundamentales del
cristianismo, la doctrina de los apdstoles transmitida por la Mag-
na Iglesia, garantizada por la sucesion apostdlica y normativa para
todas las iglesias” (Romero Pose 56, nota 1). En la mitad del siglo
II, Ireneo afirmaba que “nosotros debemos mantener inalterada la
Regla de la fe y cumplir los mandamientos de Dios creyendo en El,
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temiéndole como a Sefor y amandole como a Padre” (Demostracion
3). Al igual que el criterio recientemente expuesto para el canon,
lo que parece una ambigiiedad, esto es, que no se puede precisar
minuciosamente su contenido, es decir, saber dénde estd escrita ex-
plicitamente toda esta fe o este listado de libros, etc.; ni se pueda
determinar detalladamente su forma estructural de trasmision, esto
es, saber donde comenz¢ y se fue transmitiendo a través de los afios
ese mismo contenido, es lo que le da también su fuerza interna, a
partir de su caracter de experiencia de fe comunitaria. El criterio de
discernimiento de la fe es un todo unitario con la vida de la fe, es
participacion de una respuesta de fe comun, es decir, es kKowwvia.
Esta fe tinica se deduce a partir del didlogo de fe entre todos los
creyentes que participan eucaristicamente de la fe y son presididos
por los sucesores de los apostoles. La kotvwvia es una participacion
activa en la vida de fe.

2.3. La sinodalidad

El Sinodo o la forma sinodal de tratar temas dogmaticos, littrgi-
cos y disciplinares, es también una concretizacion muy importante
y explicita del entender y vivir la kotvwvia. Es una forma institu-
cional de la kowwvia y, por ello, es “una caracteristica estructural
de la Iglesia, nacida de la igualdad fundamental de todos los fieles
quienes, por el sacerdocio bautismal, participan de la mision y res-
ponsabilidad de la Iglesia” (Ezzati 1). El sinodo, como fruto de la
Kowwvia o communio, es también una expresion —si bien parcial o
limitada— de la colegialidad episcopal. Desde sus comienzos, en la
segunda mitad del siglo II, en el horizonte de un rico pluralismo en
la Iglesia primitiva, los sinodos locales abordaron, al inicio, tema-
ticas principalmente disciplinares, pero luego, también, auténtica-
mente doctrinales, y elaborando, igualmente una importante legis-
lacion canodnica y liturgica (cf. Perrone 19-22). Sin duda, los sinodos
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nacieron debido a la necesidad que tenian los responsables de las
comunidades de consultarse problemas comunes, pero expresan a
su vez una conciencia inicial de que el camino se hace juntos (cUv
000¢) porque se participa de una misma y tnica fe (cf Munier 751).
En torno al 140 conocemos ya una asamblea de presbiteros en Roma
sobre Marcidn; en torno al 198 sabemos de una asamblea en Cesarea
de Palestina sobre la fecha de la pascua; en el 210, en Asia Menor,
una asamblea de presbiteros sobre Noeto; en Alejandria, el 231, con-
tra Origenes; y asi en adelante. S. Ferndndez presenta mas de 20
sinodos realizados en el siglo III (cf. Acta Synodalia).

A partir de esta actividad sinodal inicial, ya en el siglo IV, se estable-
ce la praxis de los concilios ecuménicos y de los concilios provincia-
les, como expresidn de la unidad de la Iglesia y como instrumento
de la colegialidad episcopal, esto es, de la particular responsabili-
dad de los obispos junto al Obispo de Roma en el gobierno de la
Iglesia. Ademas de los siete concilios ecuménicos de la antigiiedad,
encontramos, por ejemplo, los concilios plenarios africanos realiza-
dos en Cartago por Aurelio, que muestran la vitalidad de esa Iglesia.
Un sinodo y una actividad sinodal, no solo muestra comunion, sino
también vitalidad de la fe (cf. Perrone 19-22).

Como expresion de esta conciencia sinodal, en la linea de los signos,
se podrian mencionar las cartas de comunion que los obispos se
intercambiaban entre si con el fin de informarse mutuamente sobre
las elecciones de obispos y sobre discusiones doctrinales y herejias.
Asimismo, existian cartas concedidas por el obispo a sus fieles cuan-
do cambiaban domicilio y que les aseguraba acogida en las Iglesias
en comunioén con la del obispo propio (cf. Kehl 299), resultaban im-
portantes, ademas, las cartas que los obispos recientemente elegidos,
redactaban siguiendo los canones de los concilios, en donde expresa-
ban su comunion en la fe. La acogida de esta carta por el resto de los
obispos era la forma de aceptarlo en la comunién de la fe (cf. Peretto
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1939). De la misma forma, se puede recordar “la comunion de con-
sagracion de los obispos entre si (...) el obispo local cede al obispo
huésped la presidencia en la celebracion de la eucaristia” (Kehl 300);
o la existencia de una lista de obispos. “Cada obispo poseia un elenco
de todos aquellos obispos con los que su Iglesia estaba en comunion.
El elenco era actualizado constantemente” (Ibid.). Todas estas costum-
bres “simbolicas” (en el sentido de expresiones a la vez manifestado-
ras y creadoras de realidad) sobreviven hoy en la liturgia, aunque en
realidad, de manera bastante menos significativa.

2.4. El ministerio apostolico.

En este contexto de comunidn, se comprende mejor el ministerio
apostolico y el primado del obispo de Roma como principios vi-
sibles de unidad. Su estructuracion tuvo un desarrollo paulatino,
pero armonico y continuo.

El movimiento misionero del siglo I da origen a muchas comunida-
des, las que nacen de la predicacion del Evangelio, su fe en Cristo
Jesuss es lo esencial. No obstante, esta realidad determina una relacién
profunda entre apdstol y comunidad: “Pero, ;como van a invocar a
aquel en quien no han creido? ;Cémo creeran en aquel de quien no
han oido hablar? ;Como van a oir sin que se les predique? ;Y cémo
van a predicar si no son enviados?” (Rom 10,14-15). Se percibe que la
fe nace, precisamente, de la predicacion del apostol, la cual engen-
dra asi la comunidad, pero el apostol se ha presentado con autoridad
frente a la comunidad porque ha sido enviado a predicar por el mis-
mo Resucitado. Es testigo auténtico de Cristo resucitado (1Cor 9,1).

Un primer desarrollo normal se da con el fin paulatino de los tes-
tigos “oculares” de la resurreccidon y la ampliacion del numero de
comunidades, asi van surgiendo diversos nombres para la funcion
u oficio de conduccion de la comunidad y de predicaciéon del Evan-
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gelio, sin que sean todavia términos técnicos, ni expresen necesa-
riamente funciones estables. Podemos encontrar obispos y didconos
(Flp 1,1), colaboradores (Rom 16,3), presbiteros (Hech 15,2), presbite-
ros y obispos, distintos a didconos (1Tim 3,8-13 con 3,1-7). Durante
el siglo I fue primordial la triada Apdstol, profeta y maestro (1Cor
12,28), y se daba un transito bastante flexible entre los diversos caris-
mas y oficios (cf. Trevijano 401). Muchos de estos oficios eran minis-
terios excepcionales, al inicio de una comunidad y han aparecido en
comunidades diversas, tiempos diversos y circunstancias diversas,
pero todos coinciden en tener una responsabilidad frente a la comu-
nidad y su autoridad descendia de un apdstol o era reconocida por
un apostol. Los habia mas circunstanciales y mas permanentes.

Con el fin de la generacidn apostdlica se produjo la institucionali-
zacion definitiva de estos oficios, se pasé a un nuevo esquema, en
continuidad con lo anterior, pero adecuado a la nueva realidad. Los
ministerios itinerantes de profetas desaparecieron al inicio del siglo
II (en parte por los abusos y precariedad de una vida inestable) y el
resto de los oficios se fue concentrando paulatinamente en la triada
obispo, presbitero y didcono. El criterio fue que tal como el Evange-
lio necesitaba un testigo predicador, la tradicion apostdlica necesita
ahora un maestro fiel, garante de la autenticidad de ese testimonio;
pero se mantenia siempre el principio fundante: un predicador-con-
ductor que, como testigo fiel hace las veces de Cristo y suscita la fe
que construye la comunidad. De alli surge la idea de la sucesion
apostolica: Tit 1,5; 1 Tim 5,17-22. Y el rito litirgico que acompana la
donacion del carisma-oficio 1 Tim 4,14.

Esto es lo que fundamenta, luego, las famosas expresiones de Igna-
cio de Antioquia en su Carta a los Efesios: “Por tanto, os conviene
correr a una con la voluntad del obispo, lo que ciertamente hacéis.
Vuestro presbiterio, digno de fama, digno de Dios, esta en armonia
con el obispo como las cuerdas con la citara. Por ello, Jesucristo ento-
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na un canto en vuestra concordia y en vuestra armoniosa caridad”
(IV, 1). “iCudnto mas os estimo dichosos a vosotros, que estdis tan
estrechamente unidos a €l [el obispo] como la Iglesia a Jesucristo y
Jesucristo al Padre para que todas las cosas sean concordes en la
unidad!” (V, 1). “Pues todo lo que el padre de familia envia a su
propia casa, es necesario que nosotros lo acojamos como Aquel que
lo ha enviado. Por tanto, aparece con claridad que es necesario con-
siderar al obispo como al Sefior mismo” (VI, 1).

La sucesién de Pedro se encuentra dentro de la misma dindmica, tal
como la comunidad de los doce necesit6 un portavoz, la Iglesia primi-
tiva necesita un centro de unidad. Asimismo, la Iglesia sucesiva tam-
bién lo necesita, y lo tiene en el sucesor de Pedro. Ireneo lo resume:

La tradicion de los apdstoles, que ha sido manifestada al mundo entero,
esta en toda la Iglesia, y la pueden percibir todos aquellos que quieran
ver la verdad. Y podemos enumerar a los que los apostoles instituyeron
como obispos y sucesores de ellos en las Iglesias (...) Pero como en este
libro seria demasiado largo enumerar las sucesiones de todas las igle-
sias, indicaremos solamente la sucesion de la mas grande y antigua y
conocida por todos, la de la Iglesia que los dos gloriosisimos apdstoles
Pedro y Pablo fundaron y constituyeron en Roma, mostrando con eso
que ella, a través de las sucesiones de los obispos que llegan hasta no-
sotros, desde los apodstoles conserva la tradicion y la fe que anuncia a
los hombres (...) Es necesario, pues, que toda Iglesia esté en armonia con
esa Iglesia a causa de su origen mas fuerte, es decir, todos los fieles de
cualquier lugar, porque en ella se ha conservado la tradicién apostolica
para todos los que se encuentran en todas partes (AH IIL,3,1-2).

La kowvwvia, tanto a nivel local como universal, necesita de un princi-
pio visible de unidad que la Iglesia encontro en el ministerio apostdlico,
como testigo cualificado de Cristo resucitado que suscita la fe comutn.
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2.5. Comunion en las cosas santas

Todo lo anterior se puede ver resumido en la expresion communio
sanctorum, que encontramos en el credo apostdlico, expresion que
desde el siglo V tiene un doble significado como comunion o parti-
cipacion en las cosas santas, en los bienes santos, especialmente en
la Eucaristia y, por otra parte, siguiendo el sentido paulino de “los
santos” (1 Cor 1,1-2), indica la comunién de vida que une a todos los
miembros del Cuerpo de Cristo. La participacion de los bienes san-
tos trae como consecuencia la comunidad o comunidn de los santos.

Dos grandes autores, uno occidental y otro oriental, nos confirman
esta preciosa idea, Agustin de Hipona y Teodoro de Mopsuestia.
Atendamos a sus propias palabras.

Agustin:

“Este pan que vosotros veis sobre el altar, santificado por la palabra de
Dios, es el cuerpo de Cristo (...) Si lo habéis recibido dignamente, vosotros
sois eso mismo que habéis recibido. Dice, en efecto, el Apdstol: Nosotros
somos muchos, pero un solo pan, un solo cuerpo. He aqui como expuso el sa-
cramento de la mesa del Sefior: Nosotros somos muchos, pero un solo pan, un
solo cuerpo. En este pan se os indica como debéis amar la unidad.

(..)

A estas cosas, hermanos mios, las llamamos sacramentos, porque en
ellas es una cosa la que se ve y otra la que se entiende. Lo que se ve tie-
ne forma corporal; lo que se entiende posee fruto espiritual. Por tanto,
si quieres entender el cuerpo de Cristo, escucha al Apostol, que dice a
los fieles: Vosotros sois el cuerpo de Cristo y sus miembros. En consecuencia,
si vosotros sois el cuerpo y los miembros de Cristo, sobre la mesa del
Sefior estd el misterio que sois vosotros mismos y recibis el misterio
que sois vosotros. A lo que sois respondéis con el Amén, y con vuestra
respuesta lo rubricais. Se te dice: «El cuerpo de Cristo», y respondes
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«Amén». Sé miembro del cuerpo de Cristo para que sea auténtico el
Amén (Sermon 227-272).

Teodoro de Mopsuestia:

El sacerdote pide también que sobre todos los reunidos venga la gracia
del Espiritu Santo, para que, lo mismo que por el nuevo nacimiento ellos
han sido perfeccionados en un solo cuerpo, sean ahora también reafir-
mados como en un solo cuerpo por la comunion con el cuerpo de nuestro
Sefior, y para que en la concordia, en la paz y en la aplicacion al bien,
lleguen a ser una sola cosa, a fin de que todos nosotros, mirando hacia
Dios con un corazon puro, no sea para nuestro castigo el recibir la parti-
cipacion del Espiritu santo, al estar divididos en nuestras maneras de ver
y sentirnos inclinados a discutir, a disputar, a envidiarnos, a tener celos,
despreciando las buenas costumbres; sino que nos mostremos dignos de
recibirlo, porque es en la concordia, en la paz y en la aplicacion al bien, y
con un corazon puro que el ojo de nuestra alma puede dirigirse a Dios.
Y asi, nos uniremos todos en la comunién con los santos misterios y, por
medio de ella, nos uniremos a nuestra cabeza, Cristo Nuestro Senor, del
que, nosotros los creyentes, somos el cuerpo y por el que obtenemos la
comunion con la naturaleza divina (Homilia 16,13).
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